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BUSHIDO. KODEKS ETYCZNY JAPONSKIEJ
KULTURY BEZPIECZENSTWA'

Globalizacja multiplikuje i upowszechnia pozytywne, jak i negatywne
skutki, ktére moga stanowi¢ zagrozenie dla rozwoju cztowieka. Wzrasta
przez to popyt na oferty zwigzane z budowaniem i odbudowywaniem
wieloaspektowo pojmowanego bezpieczenstwa. Nadaje si¢ bezpieczenstwu
ceche mierzalno$ci w sensie fizykalnym i aksjologicznym. W skomercjali-
zowanej wspodlczesnosci ten pierwszy wymiar bezpieczenstwa jest mocno
»splaszczony”. Przyczyn jest wiele: koniunkturalizm procedur i przepisow,
nadmierny pospiech w ich tworzeniu, brak zaangazowania jego tworcoOw.
Powszechne jest obecnie zjawisko zwane ,,efektem widza™?, a wiec nie-
angazowanie si¢, egoizm, obojetnos¢ w stosunku do spraw spotecznych.
Podobnie jest w srodowisku funkcjonariuszy stuzby cywilnej oraz stuzb
mundurowych, gdzie mamy réwniez rozproszenie odpowiedzialno$ci’.
Dlatego tak wazny w ich pracy jest etos, powodujacy wylgcznie wzrost
poziomu kultury bezpieczefistwa*. Etos ten poniekad nawet obliguje spad-
kobierow tradycji rycerskiej do gotowosci spetniania czyndéw heroicznych?.
Stad namyst niniejszy nad jednym z najstarszych etoséw wojskowych,

''W niniejszej pracy wykorzystano niektére fragmenty artykutu: J Piwowarski, Ko-
deks miodego Samuraja, ,,Przeglad Religioznawczy” 2007, nr 3 (225).

2 Zob. E. Aronson, D. T. Wilson, R. M. Akert, Psychologia spoteczna — serce i umyst,
tlum. A. Bezwinska et al., Poznan 1977, s. 480.

3 Tbidem, s. 485.

4 Zob. M. Cieslarczyk, Fenomen bezpieczeristwa i zjawisko kryzyséw postrzegane
w perspektywie kulturowej, [w:] Jednosé i roznorodnosé, red. E. Reklajtis, R. Wisniewski,
J. Zdanowski, Warszawa 2010, s. 96. Czytelnik znajdzie tu obszerna bibliografi¢ dotycza-
cg problemu bezpieczenstwa.

5 Por. L. Trzcinski, Mit bohaterski w perspektywie antropologii filozoficznej i kultu-
rowej, Krakow 2006.
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wywodzacych si¢ z tradycji japonskiej, gdzie ciggtos¢ i zmiana uzupetniajg
si¢ i wzmacniaja w roéznych dziedzinach: w obszarze spraw rodzinnych
i spotecznych, w skutecznej administracji i zarzadzaniu panstwem, w tro-
sce 0 prawo i porzadek®.

Japonczycy zawsze przywigzywali duzg wage do tradycji, szczegolnie
do tradycji wojskowej, bazujacej na etosie rycerskim’. Mentalno$¢ i etyke
obecnych Japonczykow odzwierciedla kodeks Bushido jako spuscizna klasy
samurajow. ,,Najwczesniejsze $lady Bushido znajdujemy posrdéd wojowni-
kéw [bedacych protoplastami samurajow] zwanych mononofu (ok. 600 r.
pn.e. do 600 r. n.e.)”s. Duzy wplyw na ksztaltowanie si¢ ,,mentalnosci
Bushido” miat ksigze Shotoku (593-628) i popierany przez niego buddyzm.
Shotoku uwazany jest takze za autora pierwszej powstalej w okresie Yamato
(250-710) japonskiej konstytucji Jushichijokempo (Prawo siedemnastu ar-
tykutow — 604 r.). Wyraznie jest w niej zaznaczone, ze to moralnos¢ powin-
na wystepowac przed prawem, jezeli ma ono skutecznie i wlasciwie stuzy¢
spoleczenstwu’. Nalezy doda¢, ze Prawo siedemnastu artykutéw do dzisiaj
nie zostato zniesione, co znaczy, ze jego przestanie nadal obowigzuje'’.

W okresie Kamakura (1185-1333) administracja wojskowa zdomi-
nowala system polityczny Japonii. Realnie rzady sprawowal przywodca
wojskowy — shogun, ktory odpowiadat rowniez za bezpieczenstwo cesarza
i panstwa. W tamtym czasie powstal kodeks administracyjny Joei Shikimo-
ku (1232)", ktory byt gleboko zakorzeniony w kodeksie Bushido. Kodeks
ten sformutowat Hojo Yasutoki, ktory byt regentem shoguna — shikkenem.
Kodeks ten przetrwal az 635 lat, do reformy Meiji (1867/1868), ktora
z czasem rowniez przyjeta ducha samurajskiego etosu. Kodeks Bushido stat
sie¢ dziedzictwem $wiatowej kultury, po zakonczeniu Il wojny $wiatowej
nastgpito bowiem upowszechnienie si¢ na calym $wiecie zwigzanych z nim
wartos$ci. Jest to zastuga Budo w wielu jego odmianach, dalekowschodniej
rycerskiej ,,Drogi”, kultywowanej obecnie przez miliony adeptéw roéznych
sztuk walki pochodzenia japonskiego.

Pojecie Budo taczy si¢ z ,,dyscyplinami duchowymi shluzacymi do sa-
modoskonalenia poprzez trud systematycznego, rygorystycznego treningu

¢ Por. B. Hotyst, Japonia. Przestepczo$¢ na marginesie cywilizacji, Warszawa 1994,

7 Por. J. Piwowarski, Etos rycerski i jego odmiany w koncepcji Marii Ossowskiej.
Przyczynek do budowy kultury bezpieczenstwa, Krakow 2010.

8 Por. F. Tanaka, Sztuki walki samurajow, ttam. W. Nowakowski, Bydgoszcz 2005, s. 11.

® M. Kanert, Buddyzm japorski, Warszawa 2004; idem, Starozytna Japonia: miejsca,
ludzie, historia, Krakow 2006.

19 Miedzy innymi Kase Hideaki, Prezes Society for the Dissemination of Historical Fact.

1 Zob. T. de Barry, D. Keene, G. Tanabe, P. Varley, Sources of Japanese Traditions,
Vol. 1, New York 2001.
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w duchu filozofii zen”'?. Na potrzeby panstwa spisany zostat ,,w 1615 roku

przez kaptana buddyzmu zen Sudena, we wspotpracy z innymi uczony-
mi”3, kodeks Buke Shohatto (Przepisy Zotnierskich rodéw), ktory zawiera
ducha Bushido. Kodeks powstat na zyczenie Ieyasu Tokugawy (1543—1616)
1 stanowit podstawe koncepcji zarzadzania bezpieczenstwem i administracji
Kraju Kwitngcej Wisni od poczatku okresu Edo (1600-1868). Ustrojowa
podstawg w tym okresie byt wojskowy rzad bakufu Buke Shohatto'. Pierw-
szy artykut Buke Shohatto podkreslat, ze samuraj powinien ¢wiczy¢ sztuke
wojenng 1 studiowac literaturg. Taki wzorzec wymagany byl w okresach
Heian (784-1185) i Kamakura (1185-1333), a takze za rzadéw Musashiego.
Wspominal on Droge

[...] keiko, cigzkiego treningu i po$wigcenia [...]. Samuraj odnajduje swoja Droge
w umitowaniu dwoch umiejetnosci — bunbu ryodo, Drogi orgza i Drogi nauki. Nawet
jezeli do zadnej z nich nie ma zdolno$ci, to musi usilnie pracowac¢ [...] nad tym, by
opanowac zotnierskie rzemiosto [...]. Istotne dla zrealizowania tej Drogi sa dwie rze-
czy — trening'> i nauczanie. Od Chin po Japonie¢ wszystkich, ktorzy przeszli te Droge,
nazywamy, zgodnie z tradycja heiho-no tassha — Mistrzami Prawa Zohierskiego'®.

Traktaty dwoch mistrzow miecza, Musashiego Miyamoto (1584—-1645)
oraz Yagyu Munenoriego (1607-1650), staty si¢ powodem do spisania spe-
cyfiki ducha Bushido i zwigzanego z nim codziennego, samurajskiego stylu
bycia, nauki, ¢wiczen, rozwazan i oczywiscie — medytacji.

W 1685 roku uczony i samuraj Yamaga Soko spisat zasady Bushido
(Shido)"’. Soko uwazat, ze samuraj to wzdr cnét dla wszystkich spotecznych
klas: ,,Zadaniem samuraja jest rozwaza¢ swoje miejsce w zyciu, lojalnie
shuizy¢ swojemu panu, jesli go ma, poglebia¢ swoja wiernos¢ wzgledem
przyjaciot i zachowujac stosowng rozwage — przedktada¢ obowiazek ponad
wszystko inne”'®. Jedng z najwazniejszych cndt bylo poczucie obowigzku —
giri, ktére miato charakter etyczny, ale rowniez pomagalo budowac systemy
administracji i zarzadzania bezpieczenstwem. Podniesiono je do najwyzszej
rangi poprzez nadanie im wymiaru samorealizacyjnego. Samuraj osigga
najwyzszy stopien motywowania i postgpujgcej za motywacja internalizacji.

12 D. F. Draeger, Tradycyjne Budo, thum. M. Matusiak, Bydgoszcz 2006, tekst z oktadki.

13 Tbidem, s. 20.

4 J. C. Hall, The Tokugawa Legislation, Yokohama 1910, s. 286-319.

15 Por. T. Ambrozy, Trening holistyczny — metodq kompleksowej uprawy ciala, Kra-
kow 2004.

16 M. Musashi, Gorin-no sho. Ksiega pigciu kregow, thum. A. Zutawska-Umeda,
Bydgoszez 2001, s. 24-25.

17 Zob. P. Varley, Kultura japonska, ttum. M. Komorowska, Krakéw 2006, s. 203-204.

8 T. de Barry, op. cit., s. 399, [za:] P. Varley, op. cit., s. 204.



126 Juliusz Piwowarski

Eliminuje to traktowanie obowigzku jako czego$ obcego, elementu narzu-
conego przez system biurokratyczny.

Fakt, Ze istot¢ Budo mozna utozsamiac z etycznym kodeksem tradycyjnego wojowni-
ka, byl wielokrotnie potwierdzany przez wojskowych — intelektualistow okresu Edo,
takich jak choc¢by Daidoji Yuzan, ktory w 1686 roku napisat Budo shoshinshu. W ten
sposob duchowe i etyczne koncepcje rozwini¢te na potrzeby wojownikéw staty sie
czescig tradycyjnego Budo'®,

a tym samym czes$cig nowozytnej filozofii bezpieczenstwa w wydaniu ja-
ponskim. Przeszty tez do nastepnego, wspotczesnego etapu kultury Japonii,
a wraz z nig w XX wieku takze calej kultury $wiatowej. Autor traktatu
Budo shoshinshu (Kodeksu miodego samuraja), czesto nazywanego takze
Kodeksem samuraja badz Elementarzem samuraja — Daidoji Yuzan Taira-no
Shigesuke (1639—-1730) — pochodzit ze znamienitego samurajskiego rodu
Taira. Dlugie zycie autora Kodeksu sprawito, ze

[...] obserwowat rzady az szes$ciu shogunow z rodu Tokugawa, od lemitsu do Yoshi-
mune. Poznal zatem surowe wojskowe obyczaje poczatkow okresu Edo [...]. Z tych
wszystkich do$wiadczen w umysle Yuzana uksztaltowat si¢ obraz ,,idealnego samu-
raja”, wiernego rycerskim zasadom i zyjacego ciagle w cieniu $mierci. [...] W jego
tworczosci, zwlaszcza w Budo shoshinshu, znajdujemy wiele odniesien do wczesniej-
szych kodeksow rycerskich, zwtaszcza do stynnych i na pewno znanych wigkszo$ci
wspotczesnych spadkobiercow samurajskich tradycji Kyujukyukakun, czyli Dziewigé-
dziesieciu dziewieciu przykazan klanu Takeda®.

Dalekowschodnie kodyfikacje sg z regulty odmienne od pozytywistycz-
nie sformulowanego prawa. Majg bowiem w swej wymowie przewage
ducha kodekséw honorowych. Powazna i realnie dotkliwa jest sankcja
moralna, czyli ,,utrata twarzy”, nie za$ formalna kara. ,,Szacunek” (ching),
ttumaczony takze jako ,,powaga™!, w rozumieniu neokonfucjanskim to
wewnetrzne, autentyczne i pelne zaangazowanie w rzetelne wypeknianie
swej misji, dgzen lub obowigzkéw. Cnotg szczeg6lnie pielegnowang wsrod
rycerstwa byta lojalnos¢. Bushido bowiem — jak twierdzi Yuzan — wymaga
od samuraja doskonatos$ci, do czego podstawe dajg umiejetnosé odroznienia
dobra od zta, synowska milos¢, szacunek i lojalnos¢. Jednym z odwiecz-

Y D. Draeger, op. cit., s. 31-32.

20 J. Nowakowski, Wstep, [w:] Y. Daidoji, Budo Shoshinshii. Kodeks mlodego samu-
raja, ttum. D. Marczewska, Bydgoszcz 2004, s. 7. Pelny tekst Kyijikyiikakun: T. Takagi,
Rycerze i samuraje, op. cit., s. 51-62.

2! Powaga bywa w ,,epoce komercji” blednie utozsamiana ze smutkiem. Dotyczy to
0s0b, ktorych umysty, odciggane komercyjng socjotechnika od poszukiwania glebi i sensu
zycia, egzystuja w nieokre$lonym i bezcelowym ,,0j — bedzie-si¢-dziato”.
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nych mechanizméw ustanawiajacych t¢ kompetencje jest ,,synowska na-
bozno$¢”— ko. Starozytne japonskie powiedzenie glosi: ,,szukaj oddanych
shug [czy 0s6b] wsrod dobrych synow”. ,, Koncepcja synowskiego szacunku
1 czci dla duchéw przodkéw zajmuje gtdéwne miejsce w shintoistycznej na-
uce o cztowieku. Wedle shinto, celem zycia ludzkiego jest spelnienie nadziei
i ideatéw przodkow”?2.

Utrzymanie w ryzach tak wojowniczego narodu wymagato nie tylko
znacznej sily militarnej, ale rowniez wspierania si¢ zrgczng polityka i per-
fekcyjng organizacja. Wymagato to takze propagowania idei uzasadniaja-
cych okreslony tad i porzadek. Dlatego Tokugawowie starali si¢ dostrze-
ga¢ zwiazki shinto z buddyzmem. Czynili tak miedzy innymi dlatego, ze
pradawna religia traktowana odrgbnie bytaby zbyt silnym atutem oficjalnie
panujacego, lecz nie rzadzacego bezposrednio cesarza. Atut taki moglby
ostabia¢ hegemoni¢ shogunatu, zapewniajaca Cesarstwu pokoj. Madra
polityka balansu w wydaniu Tokugawoéw sktaniata si¢ w XVII wieku do
laczenia shinto z buddyzmem. Niezaleznie od celow polityki shoguna
buddyjska doktryna traktujaca wszech§wiat jako holistyczny organizm nie
przeszkadzata stapianiu si¢ w jedno duchowos$ci majacej swe zrodto zarow-
no w shinto, jak i buddyzmie — butsudo. Poniewaz jednak, jak zauwazono
weczesniej, shinto zawieralo w sobie takze elementy wspdlne z konfucjani-
zmem, postrzeganie go z tej perspektywy bylo niezwykle pomocne w pro-
wadzeniu polityki wewngtrznej, a zwlaszcza budowaniu na konfucjanskiej
tradycji bezpieczenstwa wewngetrznego w okresie shogunatu Tokugawa. Nie
bez znaczenia byla uzyskana w ten sposéb ciaglos¢ przekazu idei, ktorg
wspolczesnie kojarzy si¢ rowniez z pojeciem racjonalizmu politycznego.

Ciato i umyst bushi ¢wiczone byly zaréwno przy ksigzce i pedzelku
do pisania, jak i poprzez kenjitsu (szermierka), kyudo (tucznictwo), bajutsu
(jezdziectwo) oraz strzelanie z muszkietu (feppojutsu). Nie istnieje tu zaden
dylemat psychofizyczny, a jedynie samodyscyplina i pewno$¢ siebie, gdyz
»samuraj odnajduje swojg Droge w umitowaniu dwoch umiejetnosci —
bunbu ryodo — Drogi or¢za i Drogi nauki™®. Samuraje to zdaniem Yuzana
takze szczegolny rodzaj urzednikow, ktorzy w czasie zagrozenia i chaosu
,,odkladajg ceremonialne szaty, wkladaja zbroje i biorg brof do reki™?*. Ta
zdolnos$¢ przystosowywania si¢ do trudnych, zmieniajacych si¢ warunkdéw
i sytuacji, mozliwa dzigki wszechstronnym naukom i ¢wiczeniom, byta wy-
soko ceniona w konfucjanskiej wizji §wiata i spoteczenstwa. W koncepcji

22'S. Arutjunow, G. Swietlow, Starzy i nowi bogowie Japonii, ttam. M. E. Hensei,
Warszawa 1973, s. 13.

23 M. Musashi, op. cit., s. 24.

24 Y. Daidoji, op. cit., s. 22.
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tej ,,Cztowiek ma przyrodzong umiejetnos¢ wyczuwania i harmonijnego
dostosowywania si¢ do okolicznosci, czyli danego ,,tu-i-teraz”®. Wymog
dostosowywania si¢ do okolicznosci, stapiania si¢ z danym stanem rzeczy,
oznacza harmonijne dziatania podjete w stosownym momencie. Tylko takie
zachowanie moze by¢ skuteczne. Skuteczno$¢ za§ to sztandarowa oferta
budowania kultury bezpieczenstwa w oparciu o koncepcje Bushido 1 tym
samym sztandarowy atrybut samuraja, ktéry zdobywajac wiedze i doswiad-
czenie, powinien stawac sie podobny do prawdziwego medrca powinien sta-
wac¢ si¢ podobny do prawdziwego medrea. ,,By¢ w danym czasie na swoim
miejscu jest [wlasnie] umieje¢tnoécig medrea, ktory stoi posrodku — miedzy
Niebem a Ziemig — i stuchajgc Nieba wspolkreuje wraz z nimi $wiat”?.

Do osiggniecia szacunku w swym otoczeniu oraz idacych za tym
wysokich godno$ci, oznaczajacych awans w systemie bezpieczenstwa ad-
ministracji bakufu, niezbedna byta u samuraja znajomo$¢ regut ordynacji
nadzwyczajnej, a takze dysponowanie sitg, lecz — co wazne — nie tylko ze-
wnetrzng sitg fizyczng — chikara. Samuraj uzywat energii wewnetrznej ki,
potrzebnej nie tylko do walki, lecz takze dla samodoskonalenia si¢ oraz petl-
nienia roli przywddczej. Site swa japonscy bushi opierali na wewnetrznym,
duchowym fundamencie, inspirowanym naukg Buddy, stad — jak podaje
Daidoji Yuzan — ,,0d starozytnych czasow istniat zwyczaj, ze samuraje [na
jaki$ czas] stawali sie pustelnikami’™?’.

Szukanie sity w spokoju, ktory daje odosobnienie polgczone z tre-
ningiem medytacyjnym i kontaktem z naturg, pomagato odnalez¢ ten
szczegolny rodzaj wewngtrznej mocy, pozwalajacej migdzy innymi na
odwazne decyzje i skuteczne dziatanie w obliczu wyboréw pomiedzy tym,
co pozytywne, a tym, co niewlasciwe. W Ksiedze Mencjusza eksponuje si¢
umiejetno$¢ dokonania takiego rozrdznienia i opartych na nim wyborow:
»Lumiejetno§¢ rozrozniania dobra od zta jest poczatkiem madrosci (zhi).
[...] Z kolei kazdy, kto przyjmuje takie rozréznienie, a mimo to czyni zto,
nie jest — zdaniem Yuzana — przyzwoitym samurajem, a zwyklym prosta-
kiem”?®. Wing za to ponosi gtéwnie brak zdolno$ci do samokontroli — kokki,
ale drugie dno tej wady to tchorzostwo, bedace przypadioscia catkowicie
dyskredytujaca dla bushi. Prawdziwy samuraj na co dzien kultywuje ducha
walki. Kazdy jego krok stanowi jednocze$nie trening uwaznosci. Dla praw-
dziwego rycerza balansowanie na krawedzi zycia i $mierci to codzienno$¢
celebrowana w sposob daleki od niedbatej bylejakosci. Nalezy przy tym

% Ibidem.

26 A. 1. Wojcik, Konfucjanizm, [w:] Filozofia Wschodu, red. B. Szymanska, Krakow
2001, s. 349.

27'Y. Daidoji, op. cit., s. 23.

8 Ksiega Mencjusza, op. cit., s. 26.
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zwroci¢ uwage, ze nieustraszonos¢ wojownika (yusha) nie jest prymityw-
nym zuchwalstwem, ,.,bo odwaga nie ujawnia si¢ wylacznie wtedy, kiedy
mezezyzna wklada zbroje, bierze wtocznie do reki i rusza do boju. Mozna
przekona¢ si¢ o jego cnotach, gdy prowadzi normalne Zycie. [A] surowa
samokontrola jest zrodtem odwagi”?. W kwestii cnot czytamy: ,,w Bushido
sa trzy wartosci podstawowe: lojalno$¢, prawos¢ i odwaga [...] — i tylko ten,
kto posiadt wszystkie wymienione cechy, rzeczywiscie jest wojownikiem
najwyzszej klasy°. Mowi o tym réwniez w jednym ze swoich Dialogéw
Konfucjusz.

Tsy-lu zapytat: czy cztowiek szlachetny winien najwyzej ceni¢ odwage?
Mistrz odpart: szlachetny za najwyzsza cnot¢ prawos¢ uwaza [...]
Jesli prostak jest odwazny, lecz brak mu prawosci, wowczas staje sie ztoczynca’'.

Nalezy zauwazy¢, iz z powyzszej wypowiedzi wynika, ze w katalogu
cndt bushi panuje jasno zarysowana hierarchia.

Z powyzszych, kluczowych dla etosu samuraja wartosci, czyli lojalno-
$ci, prawosci 1 nieustraszonosci, wywodzi si¢ szacunek, ktory pielegnowany
wewngetrznie, uwidacznia si¢ w nalezytej etykiecie 1 zwigzanych z nig pro-
stych, a zarazem wytwornych manierach.

Niezaleznie od zglgbiania umiejetnosci i wiedzy samuraj powinien zgle-
bia¢ tajniki taktyczne. Dotyczy to nawet wojownikow niskich rangg, bo liczni:

[...] ktorzy zaczynali skromnie jak Hideyoshi, czy Wielki Ieasu Tokugawa, potem
zyskiwali stawe jako wielcy generatowie lub wladey dzielnic i prowingji. [...] I na-
wet teraz [w czasach Tokugawow] moim zdaniem nie jest zupeklie niemozliwe, zeby
drobny wasal stal si¢ wodzem armii. A co wigcej, przez nauke¢ sztuk wojennych ten,
kto jest zdolny, stanie si¢ madrzejszy, glupek za§ zyska chocby skromny rozum.
Dlatego wszystkim samurajom nie wolno stroni¢ od nauki®’.

W sprawach rodzinnych bushi winien, gdy to konieczne, potrafi¢ w zde-
cydowany sposéb upomnie¢ swoich bliskich. Powinien uczyni¢ to jednak
lakonicznie i rzeczowo 1 wykazywac si¢ przy tym cierpliwo$cia, bedaca tu
manifestacjg cnoty samokontroli — kokki. Gtosne awantury nie wchodzity
w rachube, a grozenie stabszym uznawane bylo za dyshonor oraz dowod
tchorzostwa, za cos, co ,,na pewno nie przystoi rycerzowi noszacemu dum-
ne miano samuraja”.

2 Ibidem, s. 27.

30 Ibidem, s. 30.

3! Dialogi Konfucjanskie, ttum. A. 1. Wéjcik, [w:] Filozofia Wschodu, op. cit., s. 331.
32'Y. Daidoji, op. cit., s. 38.

3 Ibidem, s. 43.
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Jesli chodzi o styl zarzadzania domem, to samuraj winien by¢ cztowie-
kiem skrupulatnym, oszczednym, zy¢ w prostocie, unika¢ przepychu. Dla
petnej rownowagi, podazajac ,,droga srodka”, nalezy jednoczes$nie unikaé
skapstwa, ktore — jak twierdzi Yuzan — u ,,samuraja jest [...] godne pogardy
[...]. Bo jezeli kto$ przedktada pienigdze ponad obowigzki i zaluje wy-
datkow, to przeciez nie zechce «dla sprawy» poswieci¢ duzo cenniejszego
zycia. Dlatego tez starzy powiadaja, ze w Chinach skrajne skapstwo jest
uwazane za synonim tchorzostwa’?,

Oprocz tego kazdy bushi powinien posiada¢ wojenne wyposazenie od-
powiednie dla jego rangi. ,,Gdyby w tej kwestii zda¢ si¢ na pospiech lub
improwizacje, bylby to oczywisty przejaw niedbalstwa, budzacy jedynie
wzgardg. [...] [Samuraj] powinien zadba¢ o swojg bron, choc¢by ze strachu
przed publicznym wstydem™.

Yuzan zalecal towarzyszom broni powstrzymanie si¢ od wszelkiej kry-
tyki, gdyz tatwo o pomytke, ktora moze sta¢ si¢ przyczyna pdzniejszego
nielegalnego dwulicowego zachowania. Jest ono wykluczone, gdyz praw-
dziwy bushi to osoba honorowa. Honor objawia si¢ w sprawach zarowno
wielkiej, jak i mniejszej wagi. Migdzy innymi z tego powodu powstalo
przytoczone w Budo shoshinshu porzekadto: ,,Nawet gtodny samuraj uzy-
wa wykataczki”*. Bycie honorowym wymaga takze rozwagi, stad samuraj
poproszony o wykonanie jakiego$ specjalnego zadania powinien podjac je
tylko po zastanowieniu si¢, czy faktycznie potrafi mu sprosta¢. Ponadto,
rozwazny bushi w przyjazni unika nadmiernej poufatosci, gdyz dos$¢ tatwo
moze ona prowadzi¢ do nieeleganckich i nieodpowiedzialnych zachowan,
nadmiernej hustawki nastrojow pomigdzy bliskoscig a wrogo$cia:

Z grubsza biorac, nie jest pozadane, aby samuraj zbyt blisko zaprzyjaznit [spoufalil] si¢
z kims$, kogo polubit [...]. Jesli ich zwigzek bedzie opieral si¢ na takiej przyjazni, to
tatwo moga si¢ zapomnie¢, a wtedy zaczng postegpowaé w sposob niepasujacy do ich
klasy i traktowaé si¢ bez ceremonii, a nawet nonszalancko. W czasie rozmowy beda
uzywac¢ wobec siebie zbyt familiarnych zwrotow. W jednym momencie bgda sobie
najblizsi na §wiecie, a juz za chwile z blahej przyczyny stang si¢ wrogami. Potem znow
moga si¢ pogodzi¢ — bez tradycyjnej pomocy rozjemey — ale przeciez nie o to chodzi®”.

Odpowiedni dystans, wzajemny respekt, potaczone z lojalnoscia na mia-
r¢ prawdziwej, podbudowanej szacunkiem przyjazni, pozwalaja ja trwale
kultywowac¢ 1 latami poglegbiaé.

3 Ibidem, s. 47.
35 Ibidem, s. 50.
3¢ Tbidem.

37 Ibidem, s. 55.
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Samuraj jako cztowiek wojskowy i jednoczes$nie publiczny urzednik ma
obowigzek

[...] pilnowa¢ porzadku i zapewni¢ spokdj i bezpieczenstwo wszystkim trzem klasom
spoteczenstwa. Wniosek stad, ze nawet najposledniejszy z samurajow nie moze nigdy
uzy¢ [nieslusznie] przemocy ani popetnié¢ niesprawiedliwosci wobec obywateli. Nie
wolno mu wymaga¢ od chtopéw wigkszych optat, niz to jest w zwyczaju [...]. Nie
wolno mu kupowaé czego$ i kaza¢ czeka¢ kupcom na pienigdze. [...] Musi by¢
wrazliwy na los innych ludzi, peten zrozumienia dla chtopéw mieszkajacych na jego

wlosciach i troskliwy dla rzemieslnikoéw. [...] Samuraj, ktérego obowigzkiem jest

karanie zlodziei i rabusiow, nie moze sam i$¢ droga wystepku’s.

Ewidentnie autor Budo shoshinshu nawiazuje tu do zalecanych w Dok-
trynie Srodka dziewieciu kanonoéw rzadzenia (ksztattowanie siebie samego,
szanowanie warto$ci, rodzinna zazylos¢, szanowanie dostojnikow, identy-
fikacja z korpusem urzgdniczym, traktowanie narodu jak wiasnych dzieci,
wspieranie rzemie§lnikow, pobtazliwos$é¢ dla cudzoziemcdw, uprzejmosé),
w koncepcji feiogaku odnoszonych do postepowania kazdego z funkcjona-
riuszy samurajskiej administracji systemami bezpieczenstwa, poczynajac
od najwyzszego szczebla stratyfikacji spotecznej, na najnizszym konczac.

Elementem, ktory w istotny sposdb umacnia psychike i moralne po-
stawy bushi, jest czytanie starych kronik, slawigcych czyny bohaterow.
Z ludzmi o wzniostych celach dobrze jest tez mozliwie czesto przebywac.
Wplywa to na ksztaltowanie silnej i szlachetnej postawy 1 zwigzane z tym
przemyslenia i postanowienia. ,,Zatem, zastandéw si¢ glgboko — radzi samu-
rajowi Yuzan — skoro musisz umrze¢, to postaraj si¢ przedtem zrobi¢ cos
wielkiego. Co$, co tak samo zadziwi twoich przyjaciot i wrogéw — i sprawi,
ze twoja $mier¢ bedzie optakiwana. [...] Zostaw po sobie stawe przysztym
pokoleniom™.

Wojownik-rycerz rdzni si¢ wyraznie od wojownika-zotdaka. O tym dru-
gim mowi chinskie porzekadto, ze ,,z dobrego Zelaza nie robi si¢ gwozdzia,
z dobrego cztowieka zolnierza™'. Daidoji Yuzan przypomina, ze zolnierze
réwniez formalnie dziela si¢ na dwie grupy. Do pierwszej zaliczy¢ nalezy
giermkoéw (chugen) 1 pachotkdw (kobito). Druga grupa to bushi, czyli ry-

38 Ibidem, s. 58.

39 P, Glita, Taoizm, [w:] Filozofia Wschodu, op. cit., s. 342-343.

40Y. Daidoji, op. cit., s. 59. Por. T. Yamamoto, Hagakure: Sekretna ksiega samura-
jow, [online], www.zrodla.historyczne.prv.pl [dostgp: 25.07.2012]. Opowies¢ o poswigce-
niu samuraja, ktéry uratowat z pozaru cenng genealogi¢ rodu Soma. Genealogia zostata
ukryta przez owego bushi we wngtrzu jego rozcigtego w tym celu brzucha.

41 E. Baka, Dao Bohatera. Idea samorealizacji w chiriskich wewnetrznych sztukach
walki, Krakow 2008.
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cerze, o ktorych znane powiedzenie glosi: ,,czym jest kwiat wisni posrod
19942

wszystkich kwiatow, tym jest bushi posrod wszystkich ludzi™*.
Bushi — czyli rycerz bedacy na stuzbie — to catkiem co$ innego [niz najmici sprzeda-
jacy swoja prace], bo on stuzy takze swoim zyciem. Co wigcej, jego pan jest takim
samym shuga i wasalem, tylko na wigksza skalg, bo on takze musi — odpowiednio do
swojej rangi — wypetnia¢ rozkazy wtadcy na wypadek klopotow w kraju. [...] W tym
celu, nawet w okresie pokoju, utrzymuje ogromna liczbe samurajow™’.

W tym miejscu mozna zadaé sobie pytanie, czy obecne stuzby mun-
durowe, wyroste na catym §wiecie z tradycji honoru (a przynajmniej ich
korpusy oficerskie), nalezg do pierwszej czy drugiej opisywanej tu grupy?
Ktora z tych grup widzieliby$Smy chetniej jako straznikow naszego spoko-
ju? Podobne refleksje moga odnosi¢ si¢ takze do nas samych. Czy tylko
oczekujemy tego od innych, czy takze wzglgdem siebie stosujemy wymogi
w oparciu o szlachetne kryteria? W tym miejscu wazna wydaje si¢ refleksja
zwigzana z Droga Cesarza, bedaca konsekwencjg metody wychowawczej
teiogaku stosowanej w rodach wojskowych, z powodzeniem ksztattujacej
szlachetno$¢ bushi. Sila czerpana z poczucia shusznosci obranej przez sie-
bie drogi nawet ubogich doprowadzita na szczyty. Przykladami moga by¢
pochodzacy z gminu Toyotomi Hideyoshi oraz ubogi samuraj Matsuda-
ira, znany pézniej jako Tokugawa Wielki. Przypomina to istotny element
teiogaku — ,,Przeczytalem niedawno w Shinjikan-kyo [Sutra kontemplacji
podstawy umystu], ze pierwszym rodzajem wspotczucia jest wspolczucie
Nieba i Ziemi, drugim krola, trzecim rodzicow i1 czwartym wszystkich istot.
Wiedzac o tym stajemy si¢ ludzmi, nie wiedzac jestesmy demonami i zwie-
rzetami. Wsrdd owych czterech najwazniejsze jest wspolczucie cesarza™.
Idea wspotczucia wladcy odwzajemnionego wspoétczuciem ludu wywodzi
si¢ prawdopodobnie od indyjskiego cesarza Asoki (304-232 p.n.e.), tacza-
cego idee hinduizmu (braminizmu) i buddyzmu.

Ta druga grupa ma zatem szczegdlne obowiazki, ktore wigza sie tak
z wojng i bezposrednig walka, jak tez z czasem spokoju, ktory potrzebuje
budowania i porzadku.

Budo shoshinshu zwraca uwagg, ze ,,chociaz Bushido w naturalny spo-
sob kojarzy sie przede wszystkim z walka, to nikt z was [bushi] nie moze
poprzestaé tylko na tym™*. Jest to bezsensowny sposdb myslenia, charakte-

42 Podaje za: F. J. Norman, Japoriski wojownik, thum. W. Nowakowski, Bydgoszcz
2006, s. 24 (znajduje si¢ tu wyjasnienie réznicy pomigdzy wojownikami i wojownikami-
-rycerzami).

Y. Daidoji, op. cit., s. 75.

4 Podaje za: H. Nakamura, op. cit., s. 452.

%Y. Daidoji, op. cit., s. 56.
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rystyczny dla — jak go nazywa Yuzan — wojownika prostaka. Umyst samu-
raja moze znalez¢ rownowage i ukojenie w sztuce poetyckiej lub zglgbianiu
tajnikow ceremonii herbacianej. Wedlug Yuzana autorami wierszy byli
wszyscy znamienici bushi, uznani przez histori¢ za wielkich wojownikow.

Trzeba przyznaé, ze mieszkancy Dalekiego Wschodu maja niebywatg
umiejetnos¢ czynienia z wszelkich czynnos$ci sztuki, o czym $§wiadcza mig-
dzy innymi ceremonia parzenia herbaty, ikebana, sztuka kulinarna, a takze
sztuka walki.

Taoisci zastyneli jako mistrzowie i wielcy nauczyciele takiego sposobu traktowania
umiejetnosei praktycznych, zrgcznosciowych. To oni uczyli, jak ksztattowac ducha,
rozwijajac zdolnosci manualne. Konfucjusz [takze] cenil praktyczne umiejetnosci
i zajecia. [...] gdy si¢ blizej przyjrze¢ owemu treningowi cnét i obyczajow, to jest
on tym samym: sztuka ksztattowania siebie samego, metoda osiggania doskonatosci
[...]. Cokolwiek si¢ na Wschodzie trenuje, to w wydaniu Mistrza zawsze to bedzie
celem: doskonato$¢ duchowa samoksztattujacego si¢ czltowieka. Jest tak z kazdym
medrcem: taoistycznym, konfucjanskim, buddyjskim?®.

Takie podejscie powoduje, iz dodatkowym, niejako ubocznym elemen-
tem dalekowschodniej Drogi jest towarzyszaca jej estetyka?’. Tworczym
aspektem sztuki u jej poczatku jest nie Slepa czy bezgraniczna swoboda,
lecz rygor.

Hartujesz wigc ciato [i umysl] co rano, budujesz forme¢ co wieczor, wygladzasz
niedociggnigcia, by potem — jak stwierdzit Musashi — wyzwoli¢ si¢ z rygorow nauki
i odpowiada¢ sam za wiasne czyny. Odtad twoim staje si¢ niezwykly czar Natury
i przedziwne dzialanie przenikajacej wszystko sity kontemplacji. Tu wlasnie kryje si¢

sens i owoc éwiczen, jak rowniez wprowadzanie w zycie Prawa®®,

Istnieje réwniez literatura oparta na idei Bushido ze znacznie wcze-
$niejszych okresow. Slady tego typu znalezé mozna w catej historii Japonii,
w ktorej istotng cezura bylo pojawienie si¢ pisma. Do autorow zwigzanych
z historig Bushido w czasach, gdy prymat w Japonii uzyskat shogunat i klasa
samurajow (czyli poczawszy od okresu Kamakura), nalezy miedzy innymi
bezwzgledny i stoicki zarazem bushi Kiyomasa Kato (1562—-1611), ktory juz
w osiemnastym roku zycia wyrézniat si¢ w bitwie*. Podczas koreanskiej
kampanii Hideyoshiego Kiyomasa sformutowat i spisal zwiezle instrukcje
w duchu Bushido dla podlegtych mu samurajéw (XVI w.). Nakladajg one

4 A. 1. Wojcik, Konfiucjusz, Krakow 1995, s. 45.

47 Por. A. Kozyra, Estetyka zen, Warszawa 2000; D. Ambrozy, Wielowymiarowos¢
estetyki codziennosci, ,,Zeszyt Naukowy Apeiron” 2011, nr 5.

48 M. Musashi, op. cit., s. 63.

4 http://www.aikido.itu.edu.tr/yazikar/bushidohistory (a)polf&ei[dostep: 20.07.2012].
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na bushi migdzy innymi obowigzek codziennych ¢wiczen w rzemiosle wo-
jennym, a jednocze$nie naklaniaja do czytania i nauki. Skromne pozywienie
i niewyszukany ubior oraz unikanie hulaszczych rozrywek pod grozba suro-
wych kar dopehniajg tresci instrukcji Kiyomasy. Kodeksy takie jak Dziewigc-
dziesigt dziewie¢ praw rodu Takeda czy wspomniane Sto artykutow Tokuga-
wy leasu do dzi$ shuza jako aktualny przekaz Bushido, z jego pobozno$cia
i moralnoscia, oraz niewyczerpany zasob doswiadczen przydatnych do bu-
dowania teorii zarzadzania zar6wno w praktycznym, jak i akademickim wy-
miarze. MOwi si¢ obecnie o zjawisku Modern Bushido, ktorego $wiadectwem
jest sama Japonia, jak tez badane naukowo fenomeny firm wizjonerskich®
czy zawarte w wielu ksigzkach wiarygodne opisy wspotczesnego stosowania
regut 1 obyczajow, ktorych zrodto stanowi samurajski kodeks Bushido.

Podczas reformy okresu Meiji, kiedy to strategicznym celem rzadzacych
byto dotaczenie Japonii do swiatowej czotéwki w wielu dziedzinach gospo-
darki, technologii, nauki i wojskowosci, powstat zwigzly 1 autorytatywny
zapis wspotczesnej wersji Bushido. Zostal on spisany przez samego cesarza
w 1882 roku, a adresowany byt do wszystkich mieszkancoéw Japonii.

Nieco wcze$niej stata si¢ jednak rzecz niepotrzebna. Dobitnie wykazata
to misja ministra Iwakury Tomomiego (1825-1883):

[...] prawdziwym celem przywodcow misji bylo zobaczy¢ Zachod na wtasne oczy,
zdoby¢ wiedze na temat postepu i modernizacji, po czym pokierowaé rozwojem Japo-
nii [...]. Cztonkowie misji Iwakury zauwazyli, ze kraje Zachodu przeprowadzily mo-
dernizacj¢ nie przez wzajemng wspolprace, ale nieustanng walke o bogactwo 1 wladzg,

co pociagalo za soba zaciekla i niekiedy brutalna rywalizacje miedzy panstwami’'.

Z czasem oczarowanie Zachodem zacze¢to ustgpowaé miejsca rozwadze

nakazujacej Japonczykom wybraé dla siebie to, co najlepsze ze wschodniej
1 zachodniej cywilizacji. Zaczgto mowic:

Dostrzegamy mocne strony zachodniej cywilizacji [...]. Przede wszystkim cenimy
zachodnig nauke, ekonomig i przemyst. Nie nalezy jednak ich przyjmowac tylko dla-
tego, ze sa zachodnie; powinno si¢ je przyjmowac tylko wtedy, gdy moga zwigkszy¢
dobrobyt Japonii. A zatem nie probujmy narzuci¢ krétkowzrocznej ksenofobii, ale
raczej umacniaé narodowego ducha w atmosferze braterstwa’>.

Po etapie zachtysniecia si¢ zachodnig nowoczesnos$cia nastapito szybkie
opamigtanie si¢ i zakonczenie oficjalnego kursu, zmierzajacego do depre-
cjonowania zastuzonej samurajskiej tradycji. Jak wspomniano, poczatek

59 Por. J. Collins, J. I. Porras, Wizjonerskie organizacje, T. Rzychon, Warszawa 2008.
SUP. Varley, op. cit., s. 233.
52 C. Gluck, Japans Modern Myths, Princeton 2003, s. 222.
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temu procesowi data zdecydowana postawa cesarza jako osoby pehnigcej
role charyzmatycznego przywddcy narodu. W pietnastym roku trwania re-
formy Meiji (1882) wtadca Yamato oglosit Reskrypt cesarski do Zotnierzy
i Zeglarzy, bedacy kamieniem wegielnym wspodtczesnego kultywowania
przekazu Bushido®. Analiza tekstu wskazuje na to, ze bazowal on w znacz-
nym stopniu na Budo shoshinshu. Nie mijajac si¢ z prawda, mozna spuen-
towaé tres¢ oredzia z 1882 roku jako streszczenie i potwierdzenie moca
autorytetu gtowy panstwa aktualno$ci idei Bushido. Samurajski etos stat si¢
teraz, juz jako Shin Bushido (Modern Bushido), oficjalna wyktadnig wycho-
wania i postepowania wszystkich klas spotecznych w Japonii. Bushi stano-
wili zawsze upragniony wzor, ideat pozadany przez wszystkich w narodzie
japonskim. Tym samym oredzie cesarskie byto wyraznym i jednoznacznym
sygnalem, ze wyptywajace z duchowego zrodta, akceptowane bez wzglgedu
na pochodzenie klasowe, moralne wartosci, na ktorych site wskazywat juz
w Prawie siedemnastu artykutow ksigze Shotoku (VII w.)* i jego nastepcy,
beda nadal popierane i kultywowane rownoczesnie z prowadzeniem moder-
nizacji kraju. Jak pisze Fumon Tanaka, duch Bushido ostatecznie przetrwal,
a przy tym ,,sztuki walki staly si¢ czescig kultury i postrzegano je z szacun-
kiem naleznym nauce”. Przypomina on, ze

Urok istnienia wojownika kryje si¢ w jego ciaglej gotowosci do najwyzszego poswie-
cenia. Bushi byt dobrze wychowany i po mistrzowsku wtadal bronia, lecz nie miat
w sobie nic z zabdjcy. W chwili naglego zagrozenia umiat spokojnie oceni¢ sytuacje.
Ten wilasnie spokdj ducha i potaczenie z umitowaniem pigkna zycia i [ozywczym wa-
lorem kontemplacji znaczenia] $mierci stanowit jadro egzystencji kazdego samuraja
i nadawat whasciwy sens sztukom walki®.

Idea Bushido przetrwata migdzy innymi dzigki traktatowi Budo Shoshin-
shu i Cesarskiemu reskryptowi dla Zolnierzy i zeglarzy. Do dzi§ pomimo
wojennych zawieruch i zmian ustrojowych, jakich Japonia doczekata sig¢
od potowy XX wieku, duch Bushido jest nadal pieczolowicie kultywowa-
ny. Pozostaje ozywczym watkiem holistycznie pojmowanego organizmu
spotecznego wspotczesnego Yamato z catym jego spektrum — od ekonomii
1 ekologii, poprzez filozofi¢ polityki, bezpieczny i tworczy rozwoj jednostki,
dotyczace ludzkich zbiorowosci zjawiska socjologiczne, az po filozofi¢ i za-

53 Reskrypt cesarski do zotnierzy i zeglarzy z roku 1882. Tekst w przedwojennym
przektadzie majora Antoniego Slusarczyka znajduje si¢ w jego ksiazce Samuraje (japoi-
ski duch bojowy), Warszawa 1939, s. 41-44. Por. B. Victoria, Zen na wojnie, Krakow
2005. Tekst reskryptu (or¢dzia) znajduje si¢ takze w: T. Takagi, op. cit., s. 155-157.

% Zob. M. Kanert, Buddyzm japonski, Warszawa 2005; P. Varley, op. cit., s. 25.

55 F. Tanaka, op. cit., s. 14.

56 Ibidem.
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rzadzanie bezpieczenstwem w najnowoczesniejszym wydaniu. Kreatywnos¢
ta, akceptujaca zardwno stato$¢, jak i zmiang, tradycje i nowoczesno$é,
przebiega jako poglebiony, oparty na systemie wartosci proces. Waznym
elementem badan jest fakt, ze proces ten oparty jest w znacznej mierze na
japonskiej koncepcji karada de oboeru — ,,uczenia sie catym cialem™’. Kon-
cepcja ta wywodzi si¢ rowniez z przestania Drogi Wojownika — Bushido™.

Ponadczasowa przydatno$¢ Bushido mozna spuentowaé wcigz aktual-
nymi stowami buddyjskiego samotnika i mistrza miecza Musashiego Miu-
amoto. Mowil on, ze to

[...] co wyrdznia samurajow, to droga heiho, ktéra podazaja i ktora bierze poczatek
W poczuciu obowigzku gérowania nad innymi we wszelkich dziedzinach [...]. Osig-
gaja to rozwijajac [od tysigcleci] liczne cnoty w [szlachetnej] stuzbie heiho [...].
Wydaje mi si¢ jednak, iz ludzie [btgdnie] sadza, ze nauka prawa i taktyki walki w
praktyce nie zdaje si¢ na nic. I wlasnie dlatego tak istotne dla zrealizowania tej Drogi
sa dwie rzeczy — trening i nauczanie, aby znajomos¢ taktyki o kazdym czasie i we

wszelkich sprawach przyniosta korzysci®.

BUSHIDO. ETHICAL CODE
OF THE JAPANESE SECURITY CULTURE

In the paper I present chosen issues of the history of arising and educational changes
of Bushido, the honorary code of Japanese knights. System of values transmitted within
the Bushido code for centuries was a basis for self-improvement and, in my opinion, is
the most important element of security culture for individuals, communities and bigger
societies. I would like to underline that in the article appears a new concept, i.e. so-
called Modern Bushido. 1t is, to some extent, a conception that was created for Western
people. There is an absolute continuity of transmission of the Way of the Warrior for
2,5 thousand years, while the evolution and application of the idea of Bushido lasts in
Japan for ca. 1,5 thousand years in accordance with Confucian and Buddhist paradigm
postulating ,,building the new on the old”. In 19th century Bushido was threatened with
total extinction, which was however successfully avoided. In result of the intervention of
Japanese clites in 1882, led by the Emperor (Imperial Rescript to Soldiers and Sailors),
the Bushido code was not only saved but started to be used in harmonious coexistence
with conceptions of modernization carried out since 1868. At the time in the Land of the
Raising Sun it received a new name — Shinbushido, which means the New Bushido. In
this article indirectly indicated was the usefulness of finding such a way of making the
evolution in the spirit of globalization, where the priority is to find elements that link, not
to focus on what divides people and cultures.

57 Por. T. Ambrozy, op. cit.
58 Zob. E. Herrigel, Zen w sztuce tucznictwa, thum. M. Klobukowski, Warszawa 1987, s. 23.
5 M. Musashi, op. cit., s. 24.
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